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OS SENTIDOS DA DIALETICA NO PENSAMENTO POLITICO DE PLATAO «

RESUMO: No presente artigo procuro
identificar os dois sentidos da dialética
platonica, entendida a dialética como o
método pelo qual Platdo considerava devesse
ser alcancado o verdadeiro conhecimento,

necessario ao  desenvolvimento  das
atividades publicas na polis (“atividade
politica”). [Estes dois sentidos variam

conforma as fontes de quem Platdo recolhe
influéncia. Num primeiro momento, a
influéncia de Socrates orienta a compreensao
da dialética como didlogo, em que o
conhecimento verdadeiro pode ser adquirido
através do uso da palavra. Mais tarde, por
forca da influéncia do pensamento
pitagérico, houve wuma mudanga de
orientagdo, ¢ a dialética adquire um sentido
metafisico, em que o conhecimento
verdadeiro somente pode ser alcancado por
determinadas pessoas dotadas de uma alma
propria, e que tenham logrado desenvolver
um profundo estudo. Toda a construgdo da
teoria politica platonica leva em conta esta
evolucdo de seu pensamento, no qual sdo
forjadas uma teoria sobre o conhecimento e
mesmo uma teoria sobre a alma.
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ABSTRACT: In this article, I try to identify
the two meanings of platonic dialectics, the
dialectic understood as the method by which
Plato considered that the true knowledge
necessary for the development of public
activities in the polis ("political activity")
should be attained. These two senses vary
according to the sources of whom Plato
collects influence. At first, the influence of
Socrates guides the understanding of the
dialectic as a dialogue, in which true
knowledge can be acquired through the use
of the word. Later, by the influence of
pythagorean thought, there was a change of
orientation, and the dialectic acquires a
metaphysical sense, in which true knowledge
can only be reached by certain persons
endowed with a special soul, and who have
managed to develop a deep study. The whole
construction of Platonic political theory takes
into account this evolution of his thinking, in
which a theory about knowledge and even a
theory about the soul are forged.
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INTRODUCAO

A atividade politica se perde na historia da humanidade. E impossivel
determinar a partir de quando exatamente os homens comecaram a deliberar e tomar
decisdes sobre as varias questdes que lhes afetavam, coletivamente.

Mas ¢ possivel determinar aproximadamente a partir de quando tiveram inicio
os primeiros registros sobre a reflexdo politica. Isso se deu por volta do século V a.C..
E — se ndo foi precursor no registro destas reflexdes (varios sofistas deixaram
fragmentos escritos antes dele) —, Platdo foi sem duvida o primeiro filésofo a efetuar
o registro de uma reflexdo sistematizada sobre a atividade politica.

Platdao destacava a importdncia do conhecimento, como condicionante
necessaria para a boa deliberagdo e decisdo politica — isto é, para o bom governo da
cidade. A problematica que orientava suas reflexdes pode ser posta nestes termos: O
que é a verdade? Como é possivel conhece-la? Essa preocupacao com a verdade e
com o método de se chegar até ela (methodos significa literalmente “caminho para
chegar a um fim”) contrapunha-se frontalmente a posicdo dominante defendida pelos
sofistas, que embasavam suas conclusdes na simples opinido (PIETTRE, 1996).

Num primeiro momento, o método de Platdo para alcancar a verdade foi o
mesmo de Socrates: a dialética, isto €, através da palavra, da “razdo discursiva” —
para usar um termo atual. Todavia, a insuficiéncia do “didlogo dialético” fez com que
ele, ja por influéncia dos pitagoricos, buscasse um caminho diferente, metafisico.

No presente artigo, me ocupo exatamente de identificar os dois sentidos da
dialética platdnica, através da qual a verdade pode ser recolhida.

Platao deixou extensa producao literdria escrita para o grande publico (“obras
exotéricas”).” Nela se revelam duas grandes influéncias — de Socrates e dos
pitagoricos — manifestadas ao longo das vérias fases de seu pensamento. Na fase da
juventude de Platdo, ¢ muito forte a influéncia socratica. Os didlogos dessa fase —

escritos durante o convivio com Soécrates ou pouco tempo depois de sua morte —

2 . . . , 11 . . .
Uma parte de seus ensinamentos, destinada exclusivamente ao publico interno da Academia (“ensino

esotérico™), era ministrada apenas oralmente (CHATELET, 1994; REALE, ANTISERI, 2007).
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criticam os falsos saberes sobre alguns conceitos (beleza, coragem, etc.), mas Platdo,

tal como Socrates, ndo oferece respostas. Por isso sdo chamados didlogos socraticos
ou didlogos aporéticos (inconclusivos). Incluem-se entre eles: Hipias Menor, lon,
Laques, Carmides, Protagoras, Eutifonte, Hipias Maior, Antologia a Socrates e Criton
(MUNOZ, 2008). Um pouco antes de fazer a primeira de trés viagens a Siracusa,
Platao apresenta uma mudanga de pensamento, que mais tarde alcangaria seu apogeu.
Sao dessa fase intermediaria, de transicdo, de passagem: Gorgias, Ménon e Cratilo
(REALE, ANTISERI, 2007). Na fase madura, ja tendo recolhido a influéncia do
pensamento pitagérico, Platdo torna publicos os chamados didlogos metafisicos, que
concentram o nucleo duro do pensamento platonico, como a tese da reminiscéncia, a
teoria da alma, a hipotese das Formas e a maneira de se alcancar o conhecimento
verdadeiro sobre elas, e também uma teoria das formas de governo. Sao desta fase:
Fédon, Republica, Banquete ¢ Fedro (REALE, ANTISERIL 2007)." Na fase da
velhice, Platdo apresenta temas novos, como as criticas a Heraclito, a ontologia das
Formas, um esbogo da fisica e a uma revisao das formas de governo. Sao desta fase os
didlogos dialéticos, como Teeteto, Parménides, Sofista, Politico, Filebo, Timeu,
Critias, As Leis (REALE, ANTISERI, 2007).5 E na fase madura do pensamento
platonico que uma nova forma de dialética se apresenta mais acabada, sendo
praticamente abandonada na fase da velhice.

No que vem a seguir, percorro o pensamento platonico destacando os principais
destacando as principais categorias teoricas que permitem compreender o sentido desta

mudanca.

3 Muiioz (2008) inclui nesta fase intermedidria as seguintes outras obras: Eutidemo, Lisias e Menexeno —

todas tornadas publicas entre o Ménon e o Craticlo.

4 Piettre (1996) funde as fases de transi¢ao e maturidade.

3 Muiioz (2008) inverte a ordem cronoldgica de alguns didlogos (entre Politico € As Leis, viriam Timeu,
Critias e Filebo) e acrescenta as Cartas VII como sendo a ultima obra. Piettre (1996) divide esta ultima fase em
duas — a primeira abrangendo os didlogos metafisicos (Teeteto, Parménides, Politico e Sofista) e a segunda os
dialogos da velhice (Filebo, Timeu e As Leis).
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1. 0 METODO DIALETICO INICIAL

Em suas primeiras reflexdes filosoficas, Platdo investiu especialmente contra os
sofistas — os mestres da democracia. As decisdes politicas, na Atenas democratica,
eram (tal como nas democracias atuais) tomadas com base na regra da maioria, que
aderia a um dado discurso retérico, ou seja, conduzido pelo “retor”, diante de uma
plateia passiva.® Entretanto, ndo havia nenhuma razdo para que a maioria estivesse
certa: a opinido da maioria ndo fazia a verdade e era exatamente a verdade o que
importava.

Propunha-se entdo a determinar uma forma de responder aos problemas, que
nao se contentasse com a mera opinido (doxa), mas que buscasse a verdade (epistéme),
o conceito, a ideia fundamental.” Para lutar contra o mau uso da palavra — a palavra

enganosa —, 0 Unico meio pacifico seria a propria palavra.

Para o homem, o fato passa necessariamente pela palavra e pela
reflexdo. Os filosofos se situam na necessidade de tomar decisdes em
comum para salvaguardar a existéncia coletiva, para torna-la tao feliz
quanto possivel. O filésofo platdnico constata que, na assembleia do
povo, que toma as decisdes para Atenas, cada um vé as coisas através
de seu proprio prisma, como se diz. Cada um constr6éi uma realidade
em funcdo de suas paixdes, de seus desejos, de seus interesses, € a
decisdo que resulta disso ndo ¢ necessariamente verdadeira. Ora essa
maioria ganha, ora outra maioria. Nao ¢ melhor levar em conta, na
decisdo tomada, o ponto de vista de todos? Ora, como os homens
trocam suas experiéncias, sendo pela palavra? (CHATELET, 1994, p.
24-25)

O método inicial de Platdo (tal como o de Socrates) foi também a dialética, em
oposicdo a retorica dos sofistas. Através da construg¢do dialética do conhecimento da

verdade, Platdo defendia que se devessem comnvencer os demais de maneira a

6 “O sofista cré que a verdade é sempre a verdade dele e sua técnica visa tornar comum aquilo que lhe

parece ser verdade, tornando-se uma verdade comum, nio uma verdade objetiva, que ndo existe.” (MUNOZ,
2008, p. 87).

! Ou seja, Platdo associa a politica (enquanto poder de tomar decisdes) com o conhecimento (0 que na
linguagem moderna poderia ser chamado de informagdo). As melhores decisdes sdo as “decisdes informadas”,
isto €, aquelas em que a autoridade que decide (uma, poucas, ou varias pessoas) tem o maximo de informagdes a
respeito da situagdo posta em pauta.
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conquistar sua adesdo, em vez de simplesmente os persuadir (CHATELET, 1994, pp. «
23-24).
Seu instrumento era o /ogos. Como observa Chatelet (1994, p. 25), em uma

99 ¢¢

primeira acepg¢ao, o logos ¢ uma “palavra dotada de sentido” (tipo “sapo”, “triangulo
quadrado”, etc.). Uma rapida evolugdo deu lugar a uma segunda acepgao do logos: nao
simplesmente de “palavra dotada de sentido”, mas de “conjunto, com sentido, de
palavras dotadas de sentido”, ou seja, uma “frase dotada de sentido” (como “o sapo ¢
um anfibio”, ou “a soma dos angulos de um tridngulo ¢ igual a um angulo reto”). Um
conjunto de palavras dotadas de sentido (frase) pode eventualmente nao fazer sentido
nenhum (algo como “a soma dos angulos de um tridngulo quadrado ¢ igual a um
sapo”), o que possibilita uma terceira acep¢ao do logos, enquanto “conjunto de frases
(uma frase ja ¢ um conjunto de palavras) dotadas de sentido” — isto ¢, um “discurso
dotado de sentido” —, através das quais se pode fazer uma demonstracdo que, por ser
também dotada de sentido, possa ser aceita universalmente pelos participantes do
didlogo. Platdo exigia que o uso da palavra fizesse sentido, para que entdo fosse
possivel convencer e conquistar a adesdao do povo —, e isto se dava através da
dialética. O dialogo permitia que através das palavras as pessoas trocassem suas
experiéncias, impressoes, etc., de maneira a extrair um “consenso universal” (ou um

“discurso universal”) das opinides sobre o objeto da discussdo. Chatelet (1994, p. 25)

chama isso de “prova da receptibilidade”, dizendo:

O fildésofo ¢ alguém que leva em conta o fato de que o homem ¢ um
ser de comunidade. Ora, em uma comunidade, deve-se tentar
construir, tanto quanto possivel, levando em conta as forcas e as
fraquezas humanas, um discurso tdo bem argumentado, verificado, tao
meticulosamente pesado que no fim cada um dos participantes fica, de
certo modo, obrigado a concordar, a aceitar esse discurso.
(CHATELET, 1994, p. 25/26)

Era preciso descobrir a verdade sobre tudo o que os cercada se servindo do
dialogo, da palavra — mas do exercicio da palavra em uma “via de mao dupla”, que

permitisse a “troca” de conceitos, de impressoes, que fizesse resultar um denominador
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comum. “O interesse de Platdo pela teoria do conhecimento” — anota Mufioz (2008,
pp. 99-102) — “provavelmente decorreu de sua necessidade de explicitar a natureza
das definicdes e a relacdo entre as crengas verdadeiras e os objetos que lhes
correspondem.” O conhecimento precisava ser testado. Este feste de conhecimentos
exigia antes a defini¢do de determinados conceitos. Platdo indagava as pessoas o que
eram dados valores (a justica, a beleza, a perfei¢do, a coragem, a honra etc.), e como
sabiam que eram aquilo que diziam... O conhecimento verdadeiro deveria ter pelo
menos duas caracteristicas: compreensao unificada dos fendmenos; e uma explicacao
racional dos atos inspirados por tais fendmenos e dos juizos a eles referentes.

Era fundamentalmente a mesma tarefa de Socrates: a busca da explicitagdo
conceitual (o justo, o belo, o perfeito, a coragem, a honra, etc.). Assim, ele nao
perquiria exemplos de justica, de beleza, de perfeicdo, de coragem, de honradez, etc.,
mas a propria justica, a propria beleza, a propria perfeigao, etc., isto €, a “propriedade
geral” (to auton) inerente a cada um destes conceitos, € que esta presente em cada
“coisa” justa, bela, perfeita, corajosa, honrosa, etc. Essa propriedade comum que
caracteriza a justica, a beleza, a perfei¢do, a coragem, a honra etc., ele a chamava de
sua Ideia (eidos), sua Forma, sua esséncia. Ao recusar exemplos concretos € exigir a
defini¢ao da propriedade de cada conceito, Platdo firmava a diferenca entre realidade e
aparéncia. Os exemplos (imperfeitos, meros simulacros, aparéncias) ndo podiam ser
confundidos com as Formas (perfeitas, verdadeiras), estas esséncias de padrdes
imutaveis (MUNOZ, 2008).

Tanto como em Socrates, a dialética em Platdo exibia dois momentos: a
elenchos, um procedimento refutativo, e a maiéutica, um procedimento que procurava
auxiliar o interlocutor a externar uma ideia. Nenhum deles se confundia com a
retorica, o procedimento sofistico que visava encantar e seduzir o interlocutor, nem
com a eristica, o procedimento sofistico que visava vencer uma discussiao
embaragando o interlocutor com falsos paradoxos.

Por meio da elenchos, uma tese adversaria basecada em dada crenga era

confrontada com outras crengas admitidas pelo interlocutor, e eventualmente rejeitada
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se estas crengas se mostrassem contraditorias e mais fortes. Era um procedimento

usado para negar a esséncia de algo; dizia o que ndo era o justo, o virtuoso, o belo,
etc., mas nao para conceituava a justica, a virtude, a beleza, etc. Quanto a maiéutica,
ela ja trazia implicito um pressuposto que teria desenvolvimento mais tarde: o de que a
alma do interlocutor ja possuisse crengas verdadeiras (inatas), juntamente com crengas
falsas (apreendidas no mundo real, pela percepcao sensoria), de maneira que ela
consistia em tentar expurga-la das crencas falsas, proporcionando-lhe ver a verdade
(MUNOZ, 2008).

Assim, enquanto para a sofistica, “a alma era um receptaculo que devia receber
crengas, por acao de um discurso eficaz para produzir a persuasdo do ouvinte”
(MUNOZ, 2008, p. 107), para Platio era preciso esforcar-se, nio por persuadir, mas

por eliminar as crencas falsas dos interlocutores, como forma de alcangar a verdade.

2. A TESE DO CONHECIMENTO COMO REMINISCENCIA

Houve uma evolugdo no pensamento platonico, revelada a partir do Gorgias,
que mostra uma discussdo entre Socrates e um sofista chamado Calicles. De inicio,
Ciélicles se dirige a Socrates de maneira veemente, quase grosseira. Depois muda
visivelmente o tom e passa a ser mais amavel. Socrates percebe e o interroga da
mudanca, ao que Calicles lhe retruca algo como: “— Se estou sendo amavel com vocé,
¢ porque ndo me interesso em nada pelo que vocé diz. Se estou sendo amavel, é por
respeito ao velho Gorgias, que estd presente...” Esta €, para Chatelet (1994, p. 29), a
maior e mais terrivel objecdo que alguém pode opor ao filésofo: “O filésofo [assim
como o politico] ¢ alguém que usa a palavra. Entdo, o individuo que ndo se interessa
pela palavra, que a utiliza de um modo apenas pragmatico, do tipo ‘me passe o sal’,
que se pode fazer com ele?”

Era necessario entdo responder a esta criatura, e esta resposta deveria incorporar

um outro entendimento sobre o conhecimento da verdade. Diante desta objecdo
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tragica, Platdo, mais do que simplesmente exigir consentimento dos presentes, de
todos aqueles com quem poderia falar, afirmava que o discurso que defendia era um
discurso que correspondia a verdade, ao real (CHATELET, 1994). E neste contexto
de crise da dialética que Platdo parece ter iniciado a sua “segunda navegacio”.®

No Ménon (1980c) — um dialogo de transicdo — surge pela primeira vez a tese
do conhecimento como reminiscéncia, tornando expresso algo que em Socrates € no
proprio Platdo estava antes implicito. “Platdo introduz a hipdtese de que ja nos
teriamos familiarizado com os objetos do nosso conhecimento, que teriamos tido
contato com eles no passado (em outras vidas) ou no Hades, o mundo extrassensivel
em que as Formas seriam vistas pelo entendimento, mas logo em seguida esquecidas.”
(MUNOZ, 2008, pp. 104-105). O conhecimento seria alcangado através de um
processo de rememoragdo, de desvelamento (aletheia), independentemente de
qualquer experiéncia empirica (a experiéncia ¢ a sensagao seriam apenas os gatilhos
que acionariam as lembrangas).’

Ainda no Ménon (1980c), Platdo parecia defender a ideia de que o
conhecimento seria uma crenga verdadeira dotada de justifica(;a?to.10 A crenca se

tornaria “estavel” através da explicagdo. A fundamentagdo de uma crenga seria o

§ Em linguagem nautica, a “segunda navega¢do” tinha lugar quando cessavam os ventos (“primeira

navegacao”), tornando necessdrio recorrer aos remos. A primeira navegacdo seria a filosofia naturalista, que
procurava explicar o cosmo e a natureza a partir de causas internas; a segunda navegacao seria a elaboracao
propria de Platdo, que recorre (com o auxilio dos mitos) a explicacdes fundadas em causas metafisicas
(BOCAIUVA 2010; REALE, ANTISERI, 2007).

Na Republica (1996, 2000, 2014), Platdo ilustra a teoria da reminiscéncia através do Mito de Er: Um

pastor da regido da Panfilia chamado Er morreu e foi levado para o Reino dos Mortos. La encontrou as almas de
herois gregos, governantes, artistas, de seus antepassados e amigos a contemplar a verdade, desfrutando do
conhecimento verdadeiro. Descobriu que todas as almas renascem (reencarnam) sucessivamente para purgar seus
erros passados até que se purifiquem plenamente e ndo precisem mais voltar a Terra. Antes de encarnar, elas
poderiam escolher a vida que teriam. Porém, ao voltarem para a Terra, deviam atravessar uma grande planicie
por onde corria o Rio do Esquecimento (Lethé). Ao beberem de suas dguas, e quanto mais bebiam, mais as almas
esqueciam a verdade que contemplaram. A teoria da reminiscéncia aparece também no Fédon (1980a).
10 “Sécrates — Livre, a posse de qualquer dessas estatuas ndo vale grande coisa, tal como a de um
escravo fujdo: ndo ficam paradas. Acorrentadas, sdo de muito mais valor. Sdo trabalhos perfeitos. E que tenho
em vista com semelhante exemplo? A opinido verdadeira. Realmente, as opinides verdadeiras enquanto
permanecem sdo belas e fautoras de grande bem. Porém ndo se resignam a ficar paradas muito tempo e fogem da
alma dos homens, de sorte que carecem de valor enquanto ndo voltarem a ser atadas pelo conhecimento da
causa. E isso, justamente, amigo Mendo, ¢ a reminiscéncia, conforme admitimos em nosso discurso anterior.
Uma vez amarradas, em primeiro lugar, tornam-se conhecimento, e em segundo ficam estaveis. Essa, a razdo de
ser mais valioso o conhecimento do que a opinido verdadeira, diferenciando-se justamente da opinido verdadeira
o conhecimento, por estar acorrentado.” (PLATAO, 1980c, pp. 281/282).
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processo de rememoragdo daquela crenca como conhecimento. No entanto, neste
mundo sensivel ndo seria possivel nenhum conhecimento verdadeiro (exato,
definitivo), como nas ciéncias puras (matematica, geometria, moral, etc.). Haveria no
méximo probabilidades (MUNOZ, 2008)."!

A partir daqui, o suposto da imortalidade da alma passa a ter importancia
capital: se alma for mortal, o teoria socratica perde todo o seu atrativo, nao sendo mais
possivel com base nela refutar aqueles que negam a existéncia de qualquer principio
moral — como os sofistas, especialmente os sofistas-politicos, cujo exemplo
paradigmatico ¢ o Calicles desenhado por Platio no Gorgias (REALE, ANTISERI,
2007).

Em vista disso, dois seriam os requisitos fundamentais do conhecimento: ser
verdadeiro e ter dele um acesso imediato através da rememoragdo (ndo pela
experiéncia). A faculdade de “enxergar com os olhos da alma” os objetos ao final do
processo de rememoracdao, Platdo chama de nous, que pode ser traduzida por

“intelecto” (MUNOZ, 2008).

3. A HIPOTESE DAS FORMAS OU DAS IDEIAS: A “SEGUNDA
NAVEGACAO” PLATONICA

A construgao da ideia de realidade de Platao se ultimaria mais tarde, através da
hipotese das Formas ou das Ideias. Embora seja uma das teorias tradicionalmente
mais destacadas do pensamento platdnico (que constitui o seu nucleo duro), ela so
aparece nos didlogos da maturidade (Banquete, Fedro, Republica), estando ausente

dos dialogos anteriores e sendo abandonada nos posteriores (MUNOZ, 2008).

1 Ja no Teeteto (1980d) — um didlogo da velhice de Platdo —, o problema do conhecimento foi tornado

mais complexo. Ali, Platdo apresenta trés definicdes de conhecimento, e rejeita todas: (i) conhecimento como
sensagdo (tese sofistica, em especial de Protagoras), insustentdvel porque a sensagdo ¢ relativa (varidavel no
tempo, no espago), subjetiva (variavel de pessoa para pessoa) e¢ volatil (tem inicio e tem fim), algo que o
conhecimento verdadeiro ndo pode ser; (ii) conhecimento como crenga verdadeira, insustentavel na medida em
que ndo se distingue de uma conjectura feliz, de um palpite verdadeiro, que ndo se confunde com o
conhecimento sélido; (iii) conhecimento como crenga verdadeira justificada, insustentavel porquanto ndo basta
qualquer justificacio para que se possa estar realmente diante de um verdadeiro conhecimento (MUNOZ, 2008).
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Platao partia do suposto de que os homens eram infelizes; eram infelizes porque
sofriam; sofriam porque cometiam injusticas e também porque eram injusticados.
Nenhuma solugdo empirica apresentava-se como viavel para superar este estado de
coisas. A alternativa que propunha inicialmente era a do “discurso universal” que, no
entanto, esbarrava num obstaculo como aquele colocado por Calicles: algumas pessoas
simplesmente ndo se importavam com o que estava sendo dito. Era preciso entdo
“consolidar a certeza no espirito dos varios participantes do didlogo”. A hipotese das
Formas Ideais era decisiva para mostrar que, apesar das aparéncias, o discurso
filosofico ndo era simplesmente um discurso universal. Mais que isso, era um discurso
que dizia o ser, a esséncia das coisas (CHATELET, 1994).

A esséncia das coisas deveria ter algum apoio no real. Quando se fala de
coragem, por exemplo, ¢ preciso que a esséncia da coragem exista em algum lugar —
e para Platio ela existe verdadeiramente num outro mundo, num outro plano, numa
outra dimensdo. A hipotese das Formas nascia dai: ela supunha a existéncia de um
outro mundo, um mundo inteligivel, dos conceitos ou das formas ideais, metafisicas
(ndo apenas de figuras abstratas, como o tridngulo, o quadrado, o circulo, mas também
de outras categorias como o bom, o perfeito, o belo, o justo, o harmoénico, etc.). O
mundo inteligivel ndo se confundiria com este nosso mundo, um mundo sensivel,
fisico, de realidade apenas aparente, ilusoria. A aceitagdo deste mundo real, metafisico,
existente no plano das ideias, ¢ o que confortaria 0 homem: do contrario, ele deveria
resignar-se a infelicidade (CHATELET, 1994).

Embora o mundo inteligivel e mundo sensivel estivessem separados,
pertencendo a duas dimensdes totalmente opostas, eles se relacionariam um com o
outro através da participagao e da semelhanga: pela participagdo, as coisas do mundo
sensivel sdo parte do mundo das Formas Ideais; pela semelhanca, as coisas do mundo
sensivel tém tais e tais propriedades porque procuram imitar as coisas verdadeiras, que

existem no mundo das Formas Ideais (MUNOZ, 2008)."

12 .. ~ L C oA . , . , . . . N
A participagdo explicaria a existéncia da coisa sensivel. Visto que a unica realidade efetiva sdo as

Formas, as coisas do mundo sensivel s existem porque participam (tomam parte, sdo parte) das Formas. Platdo
inverte, assim, a visdo comum do mundo material como existente ¢ do mundo inteligivel como dependente deste:
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As Formas, objetos ndo-empiricos (se fossem empiricos estariam sujeitos a

corrup¢ao), funcionariam como padroes objetivos e imutaveis de medida — tal como
para Socrates. Com a hipotese das Formas, Platdo propunha entdo que “esse discurso
que recolheu a adesdo de todos [fosse] consolidado, definido, afirmado pelo
reconhecimento do fato de haver outra realidade diferente dessa realidade aparente.”

(CHATELET, 1994, p. 38)."

4. TEORIAS DA ALMA E DA SOCIEDADE — E A NOVA DIALETICA

Quem pode acessar o mundo inteligivel? Com que meios? Platdo acreditava
existir nos homens algo capaz de proporcionar a apreensdo da esséncia das coisas
nesta realidade transcendente: a alma (psykhé), o espirito ou intelecto (noiis). “Deve-se
supor que o homem possua, a0 mesmo tempo que um corpo mergulhado nas
aparéncias, um espirito capaz de apreender as Ideias ou esséncias através da
construcdo do discurso.” (CHATELET, 1994, p. 38)."*

Seu argumento era o de que a corrupgdo (a degenerescéncia) das instituigdes
politicas — Platdo escrevia contra a democracia! —, era decorrente dos vicios e das
paixdes dos homens. Uma reforma politica perpassava, portanto, por uma reforma dos
proprios homens, ou pelo menos de uma parte — a melhor parte — deles (MUNOZ,

2008). Seria possivel alcanca-la através da aplicagdo a politica da sua hipdtese das

0 que realmente existe sdo as Formas, ¢ o mundo sensivel so subsiste por causa de sua participagdo nelas. A
relagdo de semelhanga explicaria por que o mundo sensivel € como ¢, e como podemos saber que ele possui tais
propriedades — a resposta seria: porque se assemelha as Formas (MUNOZ, 2008).

13 Os objetos do mundo sensivel que participam das Formas variam nos didlogos platonicos. Em principio
(Bangquete e Fedro), participam apenas as propriedades morais (virtude, justica, bem, beleza, perfeicdo, etc.). Na
Republica, Platdo inclui as propriedades morais negativas (vicio, injusti¢a, mal, feio, imperfeicdo). No Feédon,
inclui as propriedades naturais (fogo, neve, vento); no Timeu, os elementos (terra, ar, dgua, fogo). No
Parménides, porém, exclui as propriedades naturais (MUNOZ, 2008).

14 Isto porque as almas teriam sido geradas pelo Demiurgo com a mesma substancia do mundo das Ideias
com que ¢ feita a alma do mundo (anima mundi): teriam sido criadas, mas seriam imortais. “Das varias provas
apresentadas por Platdo, um ponto € certo: a existéncia e a imortalidade da alma s6 tém sentido caso se admita a
existéncia do ser metaempirico. A alma constitui a dimensdo inteligivel ¢ metaempirica e, por isso mesmo,
incorruptivel, do homem.” (REALE, ANTISERI, 2007, p. 154).

-
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Formas, da tese do conhecimento como reminiscéncia, bem como de uma teoria da
alma.

As primeiras comunidades teriam surgido naturalmente, dada a impossibilidade
de os homens bastarem a si mesmos. Suas necessidades naturais (moradia,
alimentagdo, vestuario, protecao) fizeram surgir os processos de troca (o “mercado”) e
com eles a associacao politica chamada cidade (polis). Era preciso, assim, 0 concurso
de véarios cidaddos: muitos deveriam prover as necessidades materiais através da
produg¢do e da mercancia (alimentos, vestimentas, construcdes, etc.); outros tantos
deveriam prover a defesa e a seguranca; e alguns deveriam exercer o governo
(MUNOZ, 2008; REALE, ANTISERI, 2007). De maneira que seriam necessérias trés
classes sociais: os produtores (lavradores, artesdos, mercadores), os guardides € os
governantes.

Como saber a classe a que pertenceriam as pessoas? Ora, todas as pessoas
teriam uma alma na qual estariam presentes trés tendéncias: uma tendéncia ao desejo;
uma tendéncia a inflamagdo; e uma tendéncia (nos homens de virtude) a dominar o
desejo e a inflamagdo, que seria a razdo. Essas as trés partes da alma: a apetitiva ou
concupiscivel (epithymetickon); a sensitiva ou irascivel (thymoeidés); e a racional
(loghistikon).

Assim, os produtores (lavradores, artesdos, comerciantes) seriam aqueles nos
quais predominaria o aspecto apetitivo ou concupiscivel da alma. Os guardides seriam
aqueles nos quais predominaria a for¢a emotiva ou irascivel da alma. Os governantes
seriam aqueles nos quais predominaria a parte racional da alma. As cidades ndo seriam
mais que uma reproducao ampliada da alma humana. Por isso, tal como o homem de
virtude (0o homem de bem) seria aquele em que a razdo dominaria a inflamagao e o
desejo, assim também as cidades seriam justas se o governo fosse exercido por pessoas
nas quais predominasse a parte racional da alma. Na verdade, mais que isso, seria
preciso que cada classe exibisse em dadas virtudes (REALE, ANTISERI, 2007).

Assim, os produtores (lavradores, artesdos, comerciantes), nos quais

predominaria o aspecto apetitivo ou concupiscivel da alma, deveriam exibir a virtude

-
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da temperanca (moderagdo), isto €, uma espécie de dominio, ordem ou controle dos
prazeres e dos desejos que implicava também na disposi¢do para obedecer as demais
classes, e também para viver apenas com bens materiais necessarios (REALE,
ANTISERI, 2007)."

Os guardides, nos quais predominaria a for¢a emotiva ou irascivel da alma,
deveriam exibir, além da temperanca, também a virtude da coragem (fortaleza), que os
tornaria dotados de mansiddo e ousadia, como “caes de caca”, o que implicaria que
estivessem sempre vigilantes com o que acontece tanto fora como dentro dos portdes
da cidade — por exemplo, se os homens da classe inferior estivessem vivendo com
muitos bens, ou com muito poucos (REALE, ANTISERI, 2007)."°

Por fim, os governantes, nos quais predominaria a parte racional da alma,
deveriam exibir, além da temperanga e da coragem, também a virtude da sabedoria,
que lhes permitiria contemplar o Bem e os faria amar a cidade: ou seja, deveriam ser
filésofos (REALE, ANTISERI, 2007)."”

A tltima virtude — a justi¢a, de que se ocupa a Republica (1996, 2000, 2014)
— nao seria propriamente a virtude de uma classe em particular, mas das institui¢des

politicas da sociedade: justa seria a cidade em que cada pessoa desempenhasse bem

15 Os produtores podiam administrar e possuir bens materiais (nem muitos, porque isto estimularia o 6cio,

nem parcos, porque isto estimularia o crime), mas por outro lado seriam isentos de qualquer responsabilidade
moral, estando, por isso, totalmente alijados do exercicio de qualquer poder politico. “A ideia por trds é que a
riqueza perverte o exercicio do poder e, ao participarem dela, surge o risco de que os governantes transformem-
se em bestas selvagens em busca de prazer, nio da realizacio da virtude.” (MUNOZ, 2008).

o Numa cidade perfeita (existente no mundo inteligivel), cada homem se dedicaria apenas a atividade que
lhe parecesse mais apropriada. Mas nas “cidades reais” (existentes neste mundo sensivel) as coisas se passavam
de maneira mais complexa, ndo havendo continuidade ou conexdo entre elas e as cidades perfeitas, a ndo ser pela
participacdo e semelhanca. Enquanto na cidade perfeita haveria apenas trocas mercantis, nas “cidades reais”
havia uma propensdo a acumulagio de riquezas; e enquanto na cidade perfeita imperaria a paz, as “cidades reais”
constantemente padeciam com guerras, etc. E em fungio desta multiplicidade anarquica de atividades que Platio
sugeria a existéncia de uma classe de guardioes (corpo militar), encarregado da defesa da cidade. Os guardides
— tanto homens como mulheres — seriam selecionados em razdo de seus talentos naturais. Somente poderiam
casar entre si, a fim de preservar sua linhagem, e deveriam ter um modo de vida que evitasse qualquer risco de
corrup¢ao. Por exemplo: ndo poderiam ser proprietarios de bens materiais (patriménio, riquezas, familia, filhos),
a ndo ser de seus proprios corpos. Platdo extingue a familia (pelo menos entre os guardides): os filhos seriam
filhos da polis (“filhos publicos™) e por ela ser criados; ndo lhes seria revelada a identidade dos pais biologicos, e
eles poderiam chamar de “pai” e “mde” indistintamente a quaisquer guardides da geragdo anterior a sua
(MUNOZ, 2008).

17 S6 o filésofo, consagrado desde a juventude ao estudo da matematica, da dialética, da ética (ciéncia do
Bem) poderia exercer bem o governo, trabalhando em favor da coesdo da cidade e podendo para tanto recorrer,
para justificar suas decisdes, assim a persuasdo racional, “quando possivel”, e ainda a coacdo e eventualmente
até a mentira (MUNOZ, 2008).
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(isto &, virtuosamente) as atividades que por sua natureza fora talhada a desempenhar «
(MUNOZ, 2008)."®

5. A EDUCACAO E A NOVA DIALETICA

Como identificar a que classe cada pessoa pertenceria? Como formar os
governantes filosofos? Platdo propunha uma sequéncia de estudos (cursus studiorum)
visando identificar as almas dos homens, de modo a que se pudesse determinar quais,
dentre eles, teriam condi¢des de ascender a verdade esquecida, que proporcionaria o
bom governo da cidade.

Segundo Chatelet (1994), as criancas deveriam ser submetidas desde muito
cedo a uma série de provas que permitiriam distinguir aquelas com uma firmeza
especial e uma particular resisténcia ao sofrimento fisico. Ai ja seriam separadas
aquelas que deveriam integrar a classe dos produtores, que ndo necessitariam de
educagdo especial, pois suas artes e oficios poderiam ser aprendidos facilmente com a
pratica (REALE, ANTISERI, 2007).

Os (ja adolescentes) remanescentes, da classe dos guardioes, necessitariam de
uma educacao cléassica, ginastico-musical, que duraria mais uns quinze anos. Assim,
continuariam aprofundando sua capacidade de resisténcia, sua coragem e sua
perseveranga, a0 mesmo tempo em que seriam iniciados no oficio das armas
(CHATELET, 1994; REALE, ANTISERI, 2007).

Dentre os guardides, apenas os melhores — da classe dos filosofos —
prosseguiriam no “curso intelectual”, no qual aprenderiam aritmética, geometria plana,
geometria espacial (“estereometria”), harmoénica (musica), astronomia, etc. —

igualmente com duragdo de no minimo uns quinze anos. Para os filésofos a educacgao

18 . . , . . . .
“A Cidade perfeita ¢, portanto, aquela em que predomina a temperanga na primeira classe social, a

fortaleza ou coragem na segunda e a sabedoria na terceira. A ‘justica’ nada mais ¢ que a harmonia que se
estabelece entre essas trés virtudes. Quando cada cidaddo e cada classe desempenham as fungdes que lhes sdo
proprias da melhor forma e fazem aquilo que por natureza e por lei sdo convocados a fazer, entdo a justica
perfeita se realiza.” (REALE, ANTISERI, 2007)
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(que ele chamava de “longa estrada”) deveria durar até os cinquenta anos. Entre os
trinta e os trinta e cinco anos, teriam lugar as primeiras experiéncias com a dialética (o
tirocinio mais dificil), com a retomada do contato com as questdes concretas,
empiricas. “Quando tiverem compreendido que o sensivel engana, que ¢ preciso
referir-se a algo diferente dessa realidade que se esvai assim que aparece, poderao
aprender a dialética, a arte do discurso.” (CHATELET, 1994, p. 39).

S6 aos cinquenta anos mais ou menos, depois de um longo ciclo de estudos, a
possibilidade de contemplagdo da Ideia do Bem se ofereceria aos filosofos.'” Assim,
segundo Chatelet (1994), o que Platao pretendia era limitar a faculdade do discurso
politico apenas para alguns poucos — aqueles capazes de compreender a verdade das
coisas com uma alma predisposta naturalmente a isso. Somente estes poucos poderiam
tentar aproximar melhor o mundo sensivel (imperfeito, sofrivel, etc.) do mundo real
(perfeito, feliz, etc.).

Evidentemente que estes poucos iluminados ndo precisariam justificar para as
demais classes do povo o resultado de suas deliberacdes e decisdes: seria
incompreensivel para elas. A dialética, portanto, deixa de estar associada a construcao
do conhecimento através do /logos (isto ¢, através da palavra, do didlogo), e passa a ser
compreendida muito mais como a captacdo do mundo das Ideias, de sua estrutura e do
lugar em que cada Ideia ocupa em relagdo as demais, através da intuicdo intelectual
(REALE, ANTISERI, 2007).

Para que a cidade perfeita pudesse se realizar, ou para que o bem comum
pudesse se realizar na cidade, seria preciso que o Bem se realizasse primeiro no
interior do homem. “A finalidade da educacgdo do politico-filosofo consistia em leva-lo
ao conhecimento e a contemplacao do bem, conduzindo-o ao ‘conhecimento maximo’,
para ele plasmar a si mesmo conforme o Bem, visando inserir o Bem na realidade
historica.” (REALE, ANTISERI, 2007).

A partir de toda esta construcao ¢ que Platdo desenvolve sua teoria das formas

de governo. Para ele, a justica no mundo empirico seria alcangada através de um

1 “A contemplagdo do mundo das Ideias se chama em grego thedria, teoria. Etimologicamente, thedrein

quer dizer simplesmente ‘ver’.” (CHATELET, 1994, p. 39).
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governo baseado na razdo, tanto numa dimensdo social (macrocosmo) como
“individual” (microcosmo): a dimensdo microcosmica seria o proprio homem, em que
a ordem da razdo, com o auxilio da ordem espiritual, deveria se sobrepor a ordem do
desejo; a dimensao macrocosmica seria a comunidade politica (polis), em que os reis-
filoésofos, em cuja alma predomina a razao, com auxilio dos guerreiros, em cuja alma
predomina a coragem, deveriam governar o povo, em cuja alma predominam as
pulsdes do desejo e da colera

E preciso observar uma estreita relagio entre poder e conhecimento: “a
defini¢ao da ordem da Cidade justa supde uma ciéncia do politico, que ¢ ela mesma
parte de um Saber mais amplo, o Saber do que na verdade é.” (CHATELET,
DUHAMEL, PISIER-KOUCHNER, 2000, p. 18).

A justica e o bem sdo categorias ndo apenas de ordem social (pois formam o
bem comum); sao também categorias de ordem transcendente (pois sdo inacessiveis ao
vulgo). Elas s6 podem ser apreendidas por alguns escolhidos, que tem acesso ao saber:
os governantes-filosofos.”® Sio eles que, domando seus apetites pela razio, conseguem

compreender o bom e o justo para vislumbrar e realizar o esquema de uma cidade

perfeita.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao tempo em que Platdo viveu, ndo havia ainda nenhuma sistematizacdo do
conhecimento existente (uma primeira sistematizacao tera lugar somente mais tarde,
com Aristoteles). Essa a razdo pela qual a sua reflexdo sobre a atividade politica —

isto &, sobre a atividade exercida pelos homens gregos no ambito da polis (cidade) —

20 . : J . ‘A .
“O que ¢ precisamente o filosofo? Aquele que sabe, que possui a ciéncia ou o saber fundamental, o do

Bem. O nao-filoésofo erra na multiplicidade dos objetos cambiantes. O filosofo, esse, tem na alma um modelo
luminoso, a Idéia do Bem (conviria dizer: Deus?), sol do mundo inteligivel de que o mundo sensivel ndo ¢ mais
que um reflexo grosseiro. Dai a sua missdo: acudir os irmdos humanos, prisioneiros na ‘caverna’ do mundo
sensivel onde tomam sombras ilusérias por objetos reais.” (CHEVALLIER, 1982, p. 51).
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incorporava elementos nao s6 sobre a linguagem e o significado dos conceitos das

coisas da natureza e do mundo, como também sobre psicologia e mesmo de religido.

A evolugdo da dialética — compreendida, em termos gerais, como meio de
acesso ao conhecimento verdadeiro — revela um certo pessimismo de Platdo com
relagdo aos homens. De inicio, o conhecimento da verdade seria acessivel através da
linguagem, do dialogo. Esse o sentido inicial da dialética platonica.

Mas nem sempre isso ¢ possivel. Num livro recente, Tiburi (2015) destaca a
dificuldade de didlogo existente mesmo nos tempos atuais com pessoas que ela chama
de “fascistas”: tipos politicamente pobres em termos de conhecimento, cheios de
conceitos prévios (preconceitos) tomados por eles como verdades absolutas, e que
perderam a capacidade de didlogo, de trocas iterativas.

Os novos fascistas da atualidade seriam os antigos Cdlicles. Mas,
diferentemente de Tiburi (2015), que sugere que o enfrentamento das dificuldades de
dialogo sejam enfrentadas com a insisténcia (e paciéncia) em dialogar, foi uma certa
descrenga nas pessoas por parte de Platdo que rendeu ensejo a uma mudanga de rumo
quanto & maneira de acessar o conhecimento verdadeiro — ja ndo mais pela “dialética
dialégica”, mas pelo estudo sistematico, aprofundado, individual, que tornaria possivel
o desenvolvimento da personalidade na dire¢ao do controle das instancias mais baixas
da natureza humana (os desejos e as emogdes) e da compreensdo mais elevada sobre
tudo. Eis a nova dialética platonica: o dialogo com o outro se converte num dialogo

consigo mesmo — quica, com Deus.
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